Stanowisko Rady KEP ds. Spolecznych
przed wyborami w Polsce

Rada ds. Spotecznych Konferencji Episkopatu Polski przypomina zasady, ktoérymi
powinien kierowac¢ si¢ cztowiek wierzacy i1 odsyta do tresci ,,Vademecum wyborczego
katolika™, ktore mogg by¢ pomocne przy podejmowaniu decyzji wyborczych. Sa
bowiem takie zasady, ktére stanowig fundament godziwego zycia spotecznego.

VADEMECUM WYBORCZE KATOLIKA
1. Uczestnictwo w wyborach

Zaangazowanie i udzial w wyborach stanowia dostepny dla kazdego obywatela sposéb
realizacji ,,prawa i obowigzku uczestnictwa w zyciu spoleczno-politycznym. Udziat
w wyborach jest obowigzkiem sumienia katolika. Jest to bowiem dowod
podstawowego zaangazowania si¢ ,,na rzecz dobra wspdlnego, czyli dobra wszystkich
1 kazdego™ [1].

2. Znaczenie dobra wspolnego

Dobro wspdélne stanowi sume wartosci, dzigki ktorym cztowiek, rodzina 1 spotecznosé
moga pelniej 1 tatwiej osiggnaé wlasng doskonato$¢ [2]. Realizacja tak rozumianego
dobra wspdlnego moze by¢ zapewniona jedynie wtedy, gdy polityka oparta jest o
,poprawng koncepcje osoby ludzkiej” [3]. Obowigzek wyborczy wymaga zatem
odpowiedzialnych decyzji w oparciu o zasady tadu moralnego.

3. Wartosci nienegocjowalne

W tych sprawach, ktore dotyczg istoty porzadku moralnego, prawy rozum nie pozwala
na kompromisy[ 4]. W konsekwencji katolicy:

a) opowiadajag si¢ bezwarunkowo po stronie prawa do zycia od poczecia do
naturalnego kresu, ktore to prawo ,,stanowi fundament wspoétzycia miedzy ludzmi oraz
istnienia wspdlnoty politycznej” [5];

b) z rowng determinacja zabiegaja o ochron¢ praw rodziny, opartej na
monogamicznym matzenstwie oso6b przeciwnej plci. Uwazajg zatem za
niedopuszczalne zrownanie z rodzing innych form wspotzycia[6];

) stojg na strazy zagwarantowania prymatu rodzicow w wychowaniu swoich dzieci

[7];



d) bronig wolno$ci sumienia i wolnosci religijnej, stanowigcej ,,serce praw czlowieka”

[8];
e) sprzeciwiaja si¢ budowaniu §wiata ,,tak, jakby Boga nie byto” [9];

f) sa zaangazowani na rzecz wewng¢trznego 1 zewngtrznego pokoju, bedacego
podstawowym warunkiem realizacji dobra wspolnego;

g) troszcza si¢ o etyczny ksztalt procesOw gospodarczych, sprzeciwiajac si¢
,ekonomii, ktéra zabija” [10].

Kwestie te stanowig zbidér zasad, ktore powinny by¢ uwzglednione podczas
podejmowania  decyzji  wyborczych. ,Wlasciwie  uksztaltowane sumienie
chrzescijanskie nie pozwala nikomu przyczynia¢ si¢ przez oddanie gtosu do realizacji
programu politycznego lub konkretnej ustawy, ktore podwazaja podstawowe zasady
wiary i moralnos$ci” [11].

4. Uznanie demokratycznych wyborow

O ile obowigzkiem katolika jest udzial w glosowaniu i1 oddanie glosu zgodnie z
wlasnym sumieniem, o tyle w sytuacji, gdy spoteczenstwo juz dokonato
demokratycznego wyboru — nawet jesli jest on sprzeczny z preferencjami gltosujacego
— nalezy uszanowa¢ jego wynik. W sytuacji, gdyby ,,sprawujacy witadze ustanawiali
niesprawiedliwe prawa lub podejmowali dziatania sprzeczne z porzadkiem moralnym,
to rozporzadzenia te nie obowigzuja w sumieniu" [12]. Sprzeciw katolika wzgledem
tak stanowionego prawa wynika jedynie z posluszenstwa Bogu, a nie z racji
politycznych.

5. Modlitwa za Ojczyzne
Majac na uwadze range demokratycznych wyboréw w budowaniu dobra wspolnego w

oparciu o przypomniane zasady, prosimy wszystkich o podjecie modlitwy w intencji
naszej Ojczyzny.

bp Marian Florczyk
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[1] Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, nr 42; Jan Pawet II,
Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 38.

[2] Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, nr 75.

[3] Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, nr 46.



[4] Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dziatalnosci i postgpowania katolikow w zZyciu politycznym, nr 4.

[5] Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae, nn. 2, 28.

[6] Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dziatalnosci i postepowania katolikow w zyciu politycznym, nr 4.

[7] Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i
postepowania katolikow w Zyciu politycznym, nr 4.

[8] Jan Pawet 11, Oredzie na XXXII Swiatowy Dzieri Pokoju, 1999, nr 5.
[9] Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, nr 9.
[10] Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, nr 58.

[11] Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach
dziatalnosci i postgpowania katolikow w zZyciu politycznym, nr 4.

[12] Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1903.

Kongregacja Nauki Wiary

Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i
postepowania katolikéw w zyciu politycznym

(tltumaczenie oficjalne wg. L'Osservatore Romano)

Kongregacja Nauki Wiary, zasiegnawszy rowniez opinii Papieskiej Rady ds. Swieckich, uznata za
stosowne opublikowanie niniejszej Noty doktrynalnej o niektérych aspektach dziatalnosci i
postepowania katolikow w zyciu politycznym. Nota skierowana jest do Biskupow Kosciota
katolickiego oraz — w szczegolny sposéb — do politykow katolickich i wszystkich wiernych swieckich
powotanych do udziatu w zyciu publicznym i politycznym demokratycznych spoteczenstw.

l. Niezmienne nauczanie

W ciggu minionych dwoch tysiecy lat historii chrzescijanin uczestniczyt w zyciu tego $wiata na
rézne sposoby. Jednym z nich byt udziat w dziatalnosci politycznej, jak pisat jeden z koscielnych
autorow pierwszych wiekow, chrzescijanie «podejmuja wszystkie obowiazki w zyciu publicznym jako
obywatele» . Posrod swietych czczonych przez Kosciot wielu jest mezczyzn i kobiet, ktorzy stuzyli
Bogu przez ofiarny udziat w dziatalnosci politycznej i sprawowaniu rzadéw. Nalezy do nich sw.
Tomasz Morus, ogtoszony patronem rzadzacych i politykow, ktory potrafit swiadczy¢ o "niezbywalnej
godnosci sumienia» 2 nawet za cene meczenstwa. Cho¢ poddawany byt réoznym formom nacisku
psychicznego, nie zgodzit sie na Zzaden kompromis, lecz dochowujac <«nieztomnej wiernosci



prawowitym wtadzom i instytucjom», ktéra go wyrozniata, swoim zyciem i Smiercia potwierdzit, ze
«cztowiek nie moze oderwac sie od Boga ani polityka od moralnosci” :.

Wspotczesne spoteczenstwa demokratyczne, w ktérych obowigzuje chwalebna zasada, ze wszyscy
moga uczestniczy¢ w zarzadzaniu sprawami publicznymi w klimacie prawdziwej wolnosci ¢,
potrzebuja nowych form szerszego udziatu obywateli, chrzescijan i niechrzescijan, w zyciu
publicznym. Wszyscy bowiem poprzez gtosowanie moga mie¢ wptyw na wybor ustawodawcow i
rzadzacych, na inne zas sposoby moga przyczynia¢ sie do okreslania kierunkow polityki i
prawodawstwa, ktore w ich przekonaniu lepiej stuza dobru wspolnemu s. Zycie w demokratycznym
systemie politycznym nie mogtoby sie pomyslnie rozwija¢ bez aktywnego, odpowiedzialnego i
ofiarnego uczestnictwa wszystkich, cho¢ «formy tego udziatu, ptaszczyzny, na jakich on sie
dokonuje, zadania i odpowiedzialnos¢ moga byc bardzo rozne i wzajemnie sie uzupetniac” .

Gdy wierni $wieccy wypetniaja wspdlne powinnosci obywatelskie, kierujac sie «gtosem sumienia
chrzescijanskiego" 7 oraz zgodnie z wartosciami, ktore ono dyktuje, spetniaja takze wtasciwe sobie
zadanie ozywiania duchem chrzescijanskim porzadku doczesnego, respektujac jego nature i
prawowitg autonomie ¢ oraz wspoétdziatajac z innymi obywatelami z wtasciwa sobie kompetencja i na
wtasna odpowiedzialno$¢ °. Z tego fundamentalnego nauczania Soboru Watykanskiego Il wyptywa
wniosek, ze «$wieccy nie moga rezygnowa¢ z udziatu w ‘polityce’, czyli w rdéznego rodzaju
dziatalnosci gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktora w sposob organiczny stuzy wzrastaniu
wspoélnego dobra» ©, a ktora obejmuje umacnianie i obrone takich dobr, jak porzadek publiczny i
pokoj, wolnos¢ i rownosé, poszanowanie zycia ludzkiego i srodowiska, sprawiedliwosc, solidarnosc¢
itd.

Celem mniejszej Noty nie jest ponowne przedstawienie catego nauczania Kosciota na ten temat,
ukazanego zreszta w podstawowym zarysie w Katechizmie Kosciota Katolickiego Ma ona jedynie
przypomnie¢ pewne zasady, dyktowane przez chrzescijanskie sumienie, kierujace dziatalnoscig
spoteczng i polityczna katolikow w spoteczenstwach demokratycznych . Jest to o tyle uzasadnione,
ze w ostatnim okresie, czesto pod wptywem nawarstwiajacych sie wydarzen, pojawiaja sie
dwuznaczne poglady i budzace zastrzezenia postawy, co stwarza potrzebe jasnego przedstawienia
waznych aspektow i wymiaréw poruszanej tu problematyki.

ll. Zasadnicze problemy obecnej debaty kulturowej i politycznej

1. We wspotczesnym spoteczenstwie zachodzi ztozony proces kulturowy, ktory jest
odzwierciedleniem schytku pewnej epoki, a jednoczesnie wyrazem obaw w obliczu zarysowujacych
sie na horyzoncie nowych czasow Wielkie osiagniecia, jakich jesteSmy swiadkami, sktaniaja do
przyjrzenia sie pozytywnym dokonaniom ludzkosci na drodze postepu i ksztattowania warunkow
zycia bardziej godnych cztowieka Wzrost odpowiedzialnosci za kraje rozwijajace sie jest z
pewnoscig zjawiskiem bardzo istotnym, ktore sSwiadczy o coraz wiekszej wrazliwosci na dobro
wspélne Zarazem jednak nie wolno przemilczaé faktu, ze pewne nurty wystepujace w kulturze
chciatyby nadac¢ niebezpieczny kierunek ewolucji prawodawstwa i w konsekwencji takze
postepowania przysztych pokolen

Mozna sie dzi$ zetkna¢ z pewnego rodzaju relatywizmem kulturowym, przejawiajacym sie
wyraznie w prébach teoretycznego uzasadniania i obrony pluralizmu etycznego, ktory sankcjonuje
dekadencje rozumu oraz rozktad zasad naturalnego prawa moralnego Pod wptywem tej tendencji
nierzadko niestety pojawiaja sie w deklaracjach publicznych tezy, ze tego rodzaju pluralizm etyczny
jest warunkiem demokracji = W konsekwencji dochodzi do tego, ze z jednej strony obywatele
domagaja sie uznania catkowitej autonomii swoich wyboréw moralnych, z drugiej zas ustawodawcy
uwazaja, ze wyrazem poszanowania tej wolnosci wyboru jest tworzenie praw nie liczacych sie z
zasadami etyki naturalnej i ulegaja przemijajacym tendencjom kulturowym i moralnym =, tak jakby
wszystkie mozliwe wizje zycia miaty takg sama wartos¢ Jednoczesnie zada sie od znacznej czesci



obywateli, w tym takze od katolikéw, aby w imie opacznie rozumianej tolerancji rezygnowali z
uczestniczenia w zyciu spotecznym i politycznym swoich krajow w sposob zgodny z wizja cztowieka i
dobra wspolnego, ktora uwazaja za prawdziwa i stuszng z ludzkiego punktu widzenia i ktorg
chcieliby realizowac¢ za pomoca legalnych srodkow, jakie demokratyczny porzadek prawny zapewnia
wszystkim cztonkom wspolnoty politycznej Historia XX wieku jest wystarczajacym dowodem na to,
ze stuszno$¢ maja ci obywatele, ktorzy sg przekonani o catkowitej btednosci relatywistycznej tezy,
negujacej istnienie normy moralnej zakorzenionej w samej naturze istoty ludzkiej, wedle ktorej
nalezy oceniac kazda wizje cztowieka, dobra wspdlnego i panstwa

2. Ta relatywistyczna koncepcja pluralizmu nie ma nic wspolnego z uzasadnionym prawem
obywateli katolikow do swobodnego wyboru tej sposréd politycznych koncepcji, zgodnych z wiarg i
naturalnym prawem moralnym, ktéra wedtug ich uznania najlepiej odpowiada wymogom dobra
wspolnego. Wolnos¢ polityczna nie jest i nie moze by¢ oparta na relatywistycznej tezie, ze
wszystkie wizje dobra cztowieka sa rownie prawdziwe i maja taka sama wartosc, ale winna opierac
sie na fakcie, ze wszelka dziatalnos¢ polityczna zmierza zawsze do bardzo konkretnej realizacji
prawdziwego dobra cztowieka i dobra spotecznego w scisle okreslonym kontekscie historycznym,
geograficznym, ekonomicznym, technicznym i kulturowym. Konkretny charakter tej realizacji i
zroznicowane okolicznosci sprawiaja, ze istnieje zwykle wiele mozliwych wizji i rozwiazan, ktore
wszakze musza by¢ moralnie dopuszczalne. Zadaniem Kosciota nie jest wskazywanie konkretnych
rozwiazan — a tym mniej rozwiazan jedynych — w sprawach doczesnych, ktére Bog pozostawit
wolnemu i odpowiedzialnemu osadowi kazdego cztowieka, jednakze Kosciot ma prawo i obowigzek
formutowac oceny moralne w sprawach rzeczywistosci doczesnych, gdy wymaga tego wiara i prawo
moralne. * Chrzescijanin winien «w zakresie porzadku spraw doczesnych uznawac uprawnione
réznice pogladow» 5, ale zarazem musi tez wyrazac sprzeciw wobec koncepcji pluralizmu opartej na
relatywizmie moralnym, ktora szkodzi samej demokracji, ta bowiem potrzebuje prawdziwych i
solidnych podwalin, to znaczy zasad etycznych, ktore ze wzgledu na swa nature i role, jaka petniag w
Zyciu spotecznym, nie moga by¢ przedmiotem «negocjacji».

Przechodzac na ptaszczyzne konkretnej dziatalnosci politycznej, nalezy zauwazy¢, ze rdzne
czynniki — takie jak dorazny charakter niektérych decyzji w sprawach spotecznych, fakt, ze czesto
istnieje wiele moralnie dopuszczalnych sposobow realizacji lub ochrony tej samej istotnej wartosci,
mozliwosC interpretowania na rozne sposoby pewnych podstawowych zasad teorii politycznej, a
takze techniczna ztozonos¢ znacznej czesci problemoéw politycznych — wyjasniaja mozliwosc
istnienia wielu roznych partii, w ktorych katolicy moga podejmowac dziatalnosc¢, aby wypetnia¢ —
zwtaszcza za posrednictwem reprezentacji parlamentarnej — swoje prawo i obowiazek uczestnictwa
w ksztattowaniu zycia publicznego kraju.© Tej oczywistej konstatacji nie wolno jednak myli¢ z
bezkrytycznym pluralizmem w wyborze zasad moralnych i podstawowych wartosci, ktore maja
stanowic punkt odniesienia. Uprawniony pluralizm doczesnych opcji nie podwaza bynajmniej zasad,
z ktorych wynika zobowiazanie katolikow do zaangazowania w polityke, a odwotujacych sie
bezposrednio do chrzescijanskiej nauki moralnej i spotecznej. Do tego nauczania katolicy swieccy
powinni nieustannie sie odwotywac¢, aby mie¢ pewnosc, ze ich udziat w zyciu politycznym wyraza,
zgodnie z wyznawanymi zasadami, poczucie odpowiedzialnosci za rzeczywistos¢ doczesna.

Kosciot ma swiadomos¢, ze z jednej strony demokracja jest najlepsza forma bezposredniego
uczestnictwa obywateli w podejmowaniu decyzji politycznych, z drugiej strony jednak jest mozliwa
tylko w takiej mierze, w jakiej opiera sie na prawidtowej wizji osoby 7 W odniesieniu do tej zasady
katolicy nie moga zgodzi¢ sie na zaden kompromis, w przeciwnym bowiem razie zanikatoby w
Swiecie swiadectwo chrzescijanskiej wiary oraz jednosc¢ i wewnetrzna integralnos¢ samych wiernych
Demokratyczna struktura, na ktérej ma sie opiera¢ budowa nowoczesnego panstwa, bytaby dos¢
nietrwata, gdyby jej podstawa i osrodkiem nie byta osoba ludzka Skadinad to wtasnie szacunek dla
osoby umozliwia uczestnictwo w procesach demokratycznych Jak naucza Sobor Watykanski I,
«ochrona praw osoby jest (...) niezbednym warunkiem tego, aby obywatele, tak indywidualnie, jak i
stowarzyszeni, mogli bra¢ udziat w zyciu panstwa i w aktywnym kierowaniu nim» 1



3. W tym miejscu pojawia sie przed nami szereg ztozonych wspotczesnych problemow, ktore nie
wystepowaty w minionych stuleciach Zdobycze nauki pozwolity bowiem osiagnac¢ cele, ktore
stanowia wyzwanie dla ludzkich sumien i kaza poszukiwac rozwiazan zdolnych zapewnic trwate i
konsekwentne poszanowanie zasad etycznych W praktyce natomiast jestesmy swiadkami inicjatyw
ustawodawczych, przy podejmowaniu ktorych nie bierze sie pod uwage wptywu, jaki ma
ksztattowanie kultury i postaw spotecznych na istnienie i przysztos¢ narodoéw, i probuje sie
podwaza¢ zasade nienaruszalnosci ludzkiego zycia Katolicy maja w tej sytuacji prawo i obowiazek
zabierac gtos, aby na nowo uswiadomi¢ wszystkim najgtebszy sens zycia i odpowiedzialnos¢, jaka za
nie ponosza. Jan Pawet Il, w duchu niezmiennego nauczania Kosciota, wielokrotnie przypominat, ze
na wszystkich, ktorzy bezposrednio uczestnicza w ciatach ustawodawczych, spoczywa "konkretna
powinnos¢ przeciwstawienia sie» jakiejkolwiek ustawie stanowiacej zagrozenie dla ludzkiego zycia.
Obowiazuje ich — tak jak kazdego katolika — zakaz uczestnictwa w kampaniach propagandowych na
rzecz tego rodzaju ustaw, nikomu tez nie wolno ich popiera¢ oddajac na nie gtos ». Nie jest to
sprzeczne z zasada, ktorg sformutowat Jan Pawet Il w encyklice Evangelium vitae w odniesieniu do
sytuacji, gdy nie jest mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy aborcyjnej juz
obowiazujacej lub poddanej pod gtosowanie: w takim przypadku "parlamentarzysta, ktorego
osobisty absolutny sprzeciw wobec przerywania cigzy bytby jasny i znany wszystkim, postapitby
stusznie, udzielajac swego poparcia propozycjom, ktorych celem jest ograniczenie szkodliwosci
takiej ustawy i zmierzajacym w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnych skutkow na
ptaszczyznie kultury i moralnosci publicznej" ».

W tym kontekscie trzeba koniecznie dodaé, ze wtasciwie uksztattowane sumienie chrzescijanskie
nie pozwala nikomu przyczyniac¢ sie przez oddanie gtosu do realizacji programu politycznego lub
konkretnej ustawy, ktore podwazaja podstawowe zasady wiary i moralnosci przez propozycje
alternatywne wobec tych zasad lub z nimi sprzeczne. Jako ze wiara stanowi niepodzielna jednosc,
jest logiczne, ze skupianie sie wytacznie na jednej z zasad wiary, przyniostoby szkode catosci
katolickiego nauczania. Uwzglednianie w dziatalnosci politycznej jednego wybranego aspektu nauki
spotecznej Kosciota nie wystarcza, aby wywiazaé sie w petni z odpowiedzialnosci za dobro wspélne.
Katolik nie moze tez sadzi¢, ze wolno mu pozostawic¢ innym chrzescijanski obowiazek, jaki naktada
na niego Ewangelia Jezusa Chrystusa, to znaczy troske o to, aby prawda o cztowieku i $wiecie byta
gtoszona i poznana.

Gdy dochodzi do konfrontacji polityki z zasadami moralnymi, ktére nie moga by¢ uchylone, nie
dopuszczaja wyjatkow ani zadnych kompromisow, zadanie katolikow staje sie szczegolnie wazne i
odpowiedzialne. W obliczu tych fundamentalnych i niezbywalnych nakazéw etycznych wierzacy
musza zdawac sobie sprawe, ze w gre wchodzi sama istota tadu moralnego, od ktdérego zalezy
integralne dobro ludzkiej osoby. Odnosi si¢ to na przyktad do ustaw dotyczacych aborcji i eutanazji
(tej ostatniej nie nalezy myli¢ z wyrzeczeniem sie "uporczywej terapii», dopuszczalnym takze z
moralnego punktu widzenia); ustawy te musza mianowicie chroni¢ podstawowe prawo do zycia od
chwili poczecia az po jego naturalny kres. W mysl tej samej zasady nalezy przypominac o obowiazku
poszanowania i ochrony praw ludzkiego embrionu. Podobnie tez, w obliczu wspdtczesnego
prawodawstwa dotyczacego rozwodow, trzeba zabiegac o ochrone i uswiadamianie wartosci rodziny
— opartej na monogamicznym matzenstwie osob przeciwnej ptci — ktorej jednosc i trwatosé¢ winna
by¢ zabezpieczona; niedopuszczalne sa jakiekolwiek proby prawnego zréownania z rodzina innych
form wspotzycia ani tez prawnego uznania owych form. Réwniez zagwarantowanie rodzicom
swobody w wychowywaniu swoich dzieci jest niezbywalnym prawem, uznawanym zreszta przez
miedzynarodowe deklaracje praw cztowieka. W tym samym duchu nalezy zadba¢ o ochrone
spoteczng nieletnich i o wyzwolenie tych, ktorzy ulegli wspdtczesnym formom niewolnictwa (takim
na przyktad, jak narkomania albo zmuszanie do prostytucji). Na tej liScie nie moze zabraknac prawa
do wolnosci religijnej ani troski o rozwdj gospodarczy, stuzacy cztowiekowi i dobru wspolnemu,
respektujacy nakazy sprawiedliwosci spotecznej i ludzkiej solidarnosci oraz zasade pomocniczosci,
wedle ktorej «prawa wszystkich osob, rodzin i grup spotecznych oraz ich realizacja powinny byc
uznawane» 2. | wreszcie, czyz mozna nie uwzgledni¢ w tym wykazie wielkiej sprawy pokoju?



Ireniczna i ideologiczna wizja pokoju zmierza czasem do sekularyzacji jego wartosci, w innych znéw
przypadkach ocena jego aspektow etycznych bywa powierzchowna, ignoruje ztozonosc¢ problemow,
ktore wchodza w gre. Pokdj jest zawsze «dzietem sprawiedliwosci i owocem mitosci» 2: wymaga
radykalnego i absolutnego odrzucenia przemocy i terroryzmu oraz nieustannego wysitku i czujnosci
wszystkich, ktorzy petnig odpowiedzialne funkcje polityczne.

lll. Zasady nauki katolickiej dotyczace laickosci i pluralizmu

4. Chociaz w przypadku tych zagadnien dopuszczalne sa rozne podejscia metodologiczne,
odzwierciedlajace odmienne wrazliwosci i kultury, nikomu z ludzi wierzacych nie wolno powotywac
sie na zasade pluralizmu i autonomii $wieckich w dziedzinie polityki, aby popierac¢ rozwiazania,
ktore przekreslaja lub podwazajg zasady etyczne o fundamentalnym znaczeniu dla dobra wspélnego
spoteczenstwa. Nie chodzi tu w istocie rzeczy o «wartosci wynikajace z wyznawanej wiary»,
poniewaz te zasady etyczne zakorzenione sa w samej naturze cztowieka i stanowia czesc
naturalnego prawa moralnego. Ich obroncy nie musza wyznawac wiary chrzescijanskiej, choc¢ Kosciot
swym nauczaniem potwierdza je i chroni zawsze i wszedzie, stuzac w ten sposob bezinteresownie
prawdzie o cztowieku i dobru wspdlnemu spoteczenstw. Skadinad nie mozna zaprzeczyc, ze polityka
musi odwotywac sie rowniez do zasad o absolutnym znaczeniu, wtasnie dlatego, ze stuza godnosci
cztowieka i prawdziwemu postepowi ludzkosci.

5. Czesto przywotywana zasada «laickosci», ktora jakoby winna przyswieca¢ dziatalnosci
katolikow, wymaga wyjasnienia nie tylko terminologicznego. Troska o dobro wspdlne spotecznosci
politycznej, nakazana przez sumienie, nie ma nic wspolnego z <«konfesjonalizmem» lub
nietolerancja religijna. Zgodnie z katolickg doktryng moralna, laicko$¢ pojmowana jako autonomia
sfery obywatelskiej i politycznej w stosunku do sfery religijnej i koscielnej — ale nie w odniesieniu
do zasad moralnych — jest wartoscia przyswojona juz i uznana przez Kosciot, nalezacg do
dziedzictwa wypracowanego przez cywilizacje =. Jan Pawet Il wielokrotnie przestrzegat przed
niebezpieczenstwami, jakie stwarza jakakolwiek forma mieszania sfery religii i sfery polityki.
«Bardzo trudne sa sytuacje, w ktérych norma o charakterze czysto religijnym staje sie prawem
panstwowym, lub jest tak traktowana, bez uwzgledniania réznicy miedzy funkcjg religii a funkcja
wspolnoty politycznej. Utozsamienie prawa religijnego z prawem panstwowym moze prowadzi¢ do
catkowitego zniesienia wolnosci religijnej, a nawet ograniczy¢ czy zlikwidowac inne niezbywalne
prawa ludzkie» . Wszyscy wierzacy sa w petni swiadomi, ze sprawy scisle religijne (wyznawanie
wiary, akty kultu i sprawowanie sakramentdw, uprawianie nauk teologicznych, wzajemne relacje
miedzy wtadzami koscielnymi i wiernymi itp.) nie leza w gestii panstwa, ktore nie moze w nie
ingerowac, nie wolno mu tez w zaden sposob ich nakazywac lub zakazywac, chyba ze ze wzgledu na
uzasadnione wymogi porzadku publicznego. Uznanie praw obywatelskich i politycznych oraz
przyznawanie swiadczen spotecznych nie moze by¢ uzaleznione od przekonan religijnych obywateli
lub spetniania przez nich okreslonych praktyk natury religijnej.

Sprawga catkowicie odrebnga jest zasada, w mysl ktorej katolicy — podobnie jak wszyscy pozostali
obywatele — maja prawo i zarazem obowiazek uczciwie poszukiwa¢ prawdy, krzewi¢ prawdy
moralne dotyczace zycia spotecznego, sprawiedliwosci, wolnosci, poszanowania zycia oraz innych
praw cztowieka, i broni¢ ich dozwolonymi srodkami. Fakt, ze niektdre z tych prawd sa tez nauczane
przez Kosciot, nie umniejsza spotecznej prawomocnosci i «laickiego» charakteru dziatalnosci tych,
ktorzy sie z nimi utozsamiaja, niezaleznie od tego, w jakiej mierze uznanie tych prawd przez
kazdego poszczegolnego obywatela jest owocem racjonalnej refleksji i przekonania ptynacego z
wiary. «Laicko$¢» bowiem oznacza przede wszystkim postawe kogos, kto respektuje prawdy
wyptywajace z naturalnej wiedzy o cztowieku zyjacym w spotecznosci, niezaleznie od tego ze
prawdy te sa zarazem czescig nauczania okreslonej religii, albowiem prawda jest jedna. Btedem
bytoby utozsamianie stusznej postawy autonomii, jaka katolicy powinni przyjmowac¢ w zyciu
politycznym, z postulatem niezaleznosci od nauczania moralnego i spotecznego Kosciota.



Zabierajac gtos w tej sprawie, Urzad Nauczycielski Kosciota nie zamierza sprawowaé wtadzy
politycznej ani odbiera¢ katolikom prawa do wolnosci opinii w konkretnych sprawach. Pragnie
natomiast — zgodnie z wtasciwa sobie misja — ksztattowac i oswieca¢ sumienia wiernych, tych
zwtaszcza, ktorzy poswiecaja sie dziatalnosci politycznej, tak aby ich wysitki przyczyniaty sie zawsze
do integralnego postepu cztowieka i dobra wspolnego. Przez swoje nauczanie spoteczne Kosciét nie
chce uczestniczy¢ w rzadzeniu poszczegolnymi krajami. Niewatpliwie natomiast naktada na
wiernych swieckich moralny obowiazek wiernosci przekonaniom, obowiazek wpisany w ich sumienie,
ktore jest jedno i niepodzielne. «W ich zyciu nie moze by¢ dwoch rownolegtych nurtow: z jednej
strony tak zwanego zycia ‘duchowego’ z jego wtasnymi wartosciami i wymogami, z drugiej tak
zZwanego zycia ‘Swieckiego’, obejmujacego rodzine, prace, relacje spoteczne, zaangazowanie
polityczne i kulturalne. Latorosl wszczepiona w krzew winny, ktérym jest Chrystus, przynosi owoce
w kazdej sferze dziatalnosci i istnienia. Wszystkie bowiem dziedziny $wieckiego zycia sg objete
Bozym planem, wedtug ktdérego sa one 'historycznym miejscem' objawienia sie i urzeczywistnienia
mitosci Jezusa Chrystusa na chwate Ojca i w stuzbie braciom. Kazde dziatanie, kazda sytuacja,
kazda konkretna forma zaangazowania — na przyktad kompetencje zawodowe i solidarnos¢ w
miejscu pracy; mitos¢, oddanie, udziat w wychowaniu dzieci w rodzinie; stuzba spoteczna i
polityczna; obrona prawdy w kulturze — to wszystko jest opatrznosciowa okazja do 'ustawicznego
¢wiczenia sie w wierze, nadziei i mitosci” =. Zycie i dziatalno$¢ polityczna zgodne z sumieniem nie
polegaja na bezwolnym podporzadkowaniu sie zasadom, ktore nie maja nic wspolnego z polityka,
albo jakiejs formie konfesjonalizmu, ale sa wktadem chrzescijan — zgodnym z ich przekonaniami —
w dazenie do tego, aby dzieki polityce ustanowiony zostat tad spoteczny bardziej sprawiedliwy i
odpowiadajacy godnosci cztowieka.

W spoteczenstwach demokratycznych wszystkie propozycje sa swobodnie omawiane i oceniane.
Podejmowane w imie poszanowania indywidualnego sumienia proby politycznego dyskredytowania
chrzescijan ze wzgledu na ich moralny obowigzek postepowania zgodnie z nakazami sumienia i tym
samym odmawianie im prawa do politycznego dziatania zgodnie z wtasnymi przekonaniami odnosnie
do dobra wspélnego bytyby forma nietolerancyjnego laicyzmu. Taka logika bowiem nie tylko probuje
odmoéwic wierze chrzescijanskiej wszelkiego wptywu na polityke i kulture, ale wrecz zaprzeczyc
samej mozliwosci istnienia etyki naturalnej. Ta droga doprowadzitaby do anarchii moralnej, ktora
nie miataby nic wspdlnego z zZadna forma uprawnionego pluralizmu. Ucisk stabszych przez
silniejszych bytby oczywistym skutkiem takiego sposobu myslenia. Zepchniecie chrzescijanstwa na
margines nie mogtoby tez by¢ korzystne dla przysztosci spoteczenstwa i nie sprzyjatoby zgodzie
miedzy narodami, ale przeciwnie — zagrazatoby najgtebszym fundamentom duchowym i kulturowym
cywilizacji ».

IV. Uwagi na temat zagadnien szczegoétowych

6. W kontekscie niedawnych wydarzen pojawity sie rowniez w niektdrych stowarzyszeniach czy
organizacjach o inspiracji katolickiej tendencje do popierania sit i ruchdw politycznych, ktore w
odniesieniu do podstawowych kwestii etycznych zajety stanowisko sprzeczne z nauczaniem
moralnym i spotecznym Kosciota. Takie wybory i opinie sg sprzeczne z nadrzednymi nakazami
chrzescijanskiego sumienia i tym samym nie do pogodzenia z przynaleznosciag do stowarzyszen czy
organizacji, ktore okreslaja sie jako katolickie. Podobnie tez nalezy zauwazyc, ze w niektorych
krajach pewne katolickie czasopisma, w sytuacjach wymagajacych decyzji politycznych, udzielaty
czytelnikom dwuznacznych i niekonsekwentnych wskazan, btednie rozumiejac autonomie katolikow
w sferze polityki i nie respektujac zasad, o ktorych byta tu mowa.

Wiara w Jezusa Chrystusa, ktory samego siebie okreslit jako «droge, prawde i zycie» (por. J 14,
6), przynagla chrzescijan, aby jeszcze aktywniej angazowali sie w budowanie kultury inspirowanej
Ewangelia, zdolnej ukaza¢ na nowo cate bogactwo wartosci i tresci Tradycji katolickiej. Wyrazenie
w kategoriach wspotczesnej kultury dziedzictwa duchowego, intelektualnego i moralnego
katolicyzmu jest dzi$ pilng potrzeba, ktora trzeba zaspokoi¢ niezwtocznie, takze po to, aby



zazegnac niebezpieczenstwo kulturowej diaspory katolikow. Skadinad zreszta, rozlegty dorobek
kulturowy i dojrzate doswiadczenie polityczne, jakie katolicy w wielu krajach potrafili zgromadzic,
zwtaszcza w dziesiecioleciach po drugiej wojnie swiatowej, pozwala im uwolnic¢ sie od wszelkich
kompleksow nizszosci w stosunku do innych Swiatopogladow, ktore w Swietle najnowszej historii
ujawnity swoja stabos¢ albo catkowite bankructwo. Nieadekwatna i zbyt zawezona jest wizja, wedle
ktorej dziatalnos¢ spoteczna katolikow moze ograniczaé sie jedynie do transformacji struktur, jesli
bowiem jej podstawa nie jest kultura, zdolna przyswoic¢ sobie, uzasadni¢ i uja¢ w forme projektu
postulaty ptynace z wiary i moralnosci, wszelkie transformacje beda zawsze oparte na nietrwatych
fundamentach.

Wiara nie prébowata nigdy zamknac¢ rzeczywistosci socjopolitycznej w ramach jakiegos$ sztywnego
schematu, swiadoma, ze cztowiek, zyjac w wymiarze historycznym, zmuszony jest stykaé sie z
sytuacjami, ktore sa dalekie od doskonatosci i czesto podlegaja szybkim przemianom. Z tego
wzgledu nalezy sprzeciwiac sie pogladom i praktykom politycznym inspirowanym wizja utopijna,
ktéra znieksztatcajac tradycje wiary biblijnej, czyni z niej swego rodzaju profetyzm bez Boga,
instrumentalnie postuguje sie przestaniem religijnym i kieruje ludzkie sumienia ku nadziei wytacznie
ziemskiej, ktora udaremnia lub ostabia chrzescijanskie dazenie do zycia wiecznego.

Zarazem Kosciot naucza, ze nie istnieje prawdziwa wolnos$¢ bez prawdy. «Prawda i wolnos¢ albo
istnieja razem, albo tez razem marnie ging» — napisat Jan Pawet Il 7. W spoteczenstwie, ktoremu
nie ukazuje sie wizji prawdy i ktore nie prébuje do niej dotrzec, ograniczone zostaja takze wszelkie
formy praktykowania prawdziwej wolnosci, przez co otwiera sie droga do libertynizmu i
indywidualizmu, ze szkoda dla dobra cztowieka i catego spoteczenstwa.

7. W zwiazku z tym warto przypomniec prawde, ktora nie zawsze jest poprawnie odbierana lub
formutowana przez wspotczesng opinie publiczna: prawo do wolnosci sumienia, a zwtaszcza do
wolnosci religijnej, proklamowane w deklaracji Dignitatis humanae Soboru Watykanskiego Il, opiera
sie na fundamencie ontologicznej godnosci cztowieka, a nie wynika w zaden sposéb z nieistniejacej
rownosci religii i ludzkich systemow kulturowych . W tym duchu papiez Pawet VI stwierdzit, ze
«Sobor w zaden sposob nie wyprowadza tego prawa do wolnosci religijnej z faktu, jakoby wszystkie
religie i wszystkie doktryny, nawet btedne, miaty w przyblizeniu taka sama wartos¢; opiera je
natomiast na godnosci cztowieka, ktéra domaga sie, aby nie poddawano go zewnetrznym naciskom,
odbierajacym sumieniu swobode poszukiwania prawdziwej religii i przyjecia jej» ». A zatem uznanie
wolnosci sumienia i wolnosci religijnej nie jest bynajmniej sprzeczne z potepieniem przez doktryne
katolicka religijnej obojetnosci i relatywizmu », wrecz przeciwnie — jest z nim w petni zgodne.

V. Zakonczenie

8. Wskazania zawarte w niniejszej Nocie maja rzuci¢ Swiatto na jeden z najwazniejszych
aspektow jednosci chrzescijanskiego zycia: zgodnosci wiary i zycia, Ewangelii i kultury, o ktorej
przypomniat Sobor Watykanski Il. Wzywa on chrzescijan, aby "kierowani duchem Ewangelii starali sie
wiernie wypetnia¢ swoje doczesne powinnosci. Dalecy od prawdy sa ci, ktorzy wiedzac, ze nie mamy
tu trwatego miasta, ale szukamy przysztego, uwazaja, ze moga z tego powodu zaniedbywacé swoje
obowiazki doczesne, nie zdajac sobie sprawy, ze wtasnie przez wiare sa jeszcze bardziej
zobowiazani do ich wypetniania, zgodnie z powotaniem, ktére kazdemu zostato udzielone». Niech
zatem wierni staraja sie «wykonywac¢ swoje doczesne zajecia, taczac wysitki ludzkie, domowe,
zawodowe, naukowe albo techniczne w jedna zywotna synteze z wartosciami religijnymi; [bowiem]
kierujac sie ich autorytetem, wszystko przyporzadkowujemy chwale Boga» .

Papiez Jan Pawet Il podczas audiencji w dniu 21 listopada 2002 r. zatwierdzit niniejszq Note,
przyjetq na sesji zwyczajnej Kongregacji Nauki Wiary, i polecit jqg opublikowac.



Rzym, w siedzibie Kongregacji Nauki Wiary, 24 listopada 2002 r., w uroczystos$¢ Jezusa Chrystusa,
Krola Wszechswiata
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